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Cuceriri, justificari si sensuri ale razboiului sfant

De-a lungul Evului Mediu religia crestind sau cea musulmana, au inspirat si justificat
cuceririle militare. Jihadul impotriva necredinciosului crestin, rum (romani) sau ifranj
(franci), cruciadele impotriva sarazinilor (nume dat de occidentali musulmanilor si n special
arabilor orientali) sau reconquista, recucerirea Tmpotriva maurilor, au reprezentat termeni care
desemnau, in general, o intreagd ideologie a rizboiului sfant.! De asemenea, existd logica si
vocabularul razboiului sfant impotriva dusmanului interior: Dumnezeu a dat victoria
ortodocsilor in lupta impotriva ereticilor sau schismaticilor, in cadrul unui conflict intre
selgiucizii suniti si fatimizii siiti, Intre bizantini si normanzi, intre papalitate si dinastia
Hohenstauffen. Aceastd ideologie, servea foarte bine la justificarea sau la celebrarea unei
victorii, iar religia devenea nu de putine ori explicatia a posteriori a unui conflict care avusese
de fapt alte cauze. De asemenea, aceste conflicte erau avatarul unei ,,ciocniri intre civilizatii”
intre Islam, Occident si Orient. Aceste afirmatii, pot fi privilegiate prin multe exemple
intalnite In cronici si documente juridice, mai Intdi In cazul cuceririlor arabe, apoi si in
formele diverse ale cuceririlor crestine.

Pentru majoritatea oamenilor civilizati, expresia razboi sfdant include o contradictie de
termeni. Astfel, ne gandim, ce motiv religios ar putea transforma masacrul a mii de oameni si
distrugerea intr-un act sfant si merituos ? Din pacate, religia a servit de multe ori drept pretext
pentru violentd. Pentru aprofundarea semanticad a cuvantului ar trebui sa fim de acord cu
definitia razboiului sfant. Pentru aceasta ne putem opri asupra a trei criterii esentiale: un
razboi sfant trebuie sa fie declarat de catre o autoritate religioasa competenta, cum ar fi un
cleric (crestin) sau un calif (musulman); obiectivul trebuie sa fie religios, iar douad exemple
evidente sunt protectia si obtinerea Locurilor Sfinte sau convertirea fortata si supunerea altora
la religia ta. In final, cei care participa la rizboiul sfant primesc o promisiune de recompensa
spirituald, cum ar fi iertarea picatelor si asigurarea unui loc in paradis®. Ganditorii medievali
au initiat si Intrefinut un raport strans si complex cu trecutul, si cu evenimentele viitoare.
Aproape intregul cler a aplicat istoriei o lectura crestina. Ei Il considerd pe Mantuitorul, Alfa
si Omega, Inceputul si Sfarsitul. Creatia, Intruparea si Parusia sunt cele trei momente majore
ale umanitatii, care dupd ce au cunoscut caderea originald si mantuirea, asteaptd a doua
Venire. Aceasta perspectiva eshatologica a fost esentiala pentru spiritul cruciadei. Ea anunta a
doua Venire a lui Hristos, grabitd de recucerirea lerusalimului din 1099. Expeditia spre Tara
Sfanta pregitea practic interventia apocaliptici a lui Dumnezeu in viata oamenilor.
Pronia a intervenit de multe ori in evenimentele majore ale umanititii si o va face si in
perspectiva Parusiei. Pentru a-i ciliuzi pe oameni spre miantuire, Dumnezeu intervine
direct in faptele si gesturile lor. Profetul Daniel o spune explicit in cartea sa, capitolul al
II-lea versetul 21: ,,s5i El este Cel care schimba timpurile si ceasurile, Cel care da jos de
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referinta. Titlul este: Bellum justum et pium, crestinii in fata provocarii razboiului-o prespectiva istorico-fenomenologica.
Lucrarea a facut parte dintr-un grant de cercetare.
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pe tron pe regi si Cel care 1i pune; El da intelepciune celor intelepti si stiinta celor
priceputi”. Cu alte cuvine nu ezita sa-i pedepseasca pe conducitori, depozitari ai puterii
Sale si chiar pe supusii lor, dacii se indepirteazi de drumul cel drept. In mentalitatea
Occidentului medieval pacatul originar era privit ca o ,.greseald fericitd” (felix culpa). De
aceea Hristos S-a intrupat pentru a-l rascumpara pe om, dandu-i posibilitatea sa invie intr-o zi.
Astfel, istoria devine teofanie pentru ca ne descopera minunile lui Dumnezeu (mirabilia Dei).
A descoperi aceste semne supranaturale in evenimente era una dintre preocuparile majore ale
cronicarului medieval. Asemenea profetului Daniel, el cauta in Sfanta Scriptura tipologii sau
persoane care ar putea anticipa evenimentele descrise, o adevarata teologie a istoriei fiind
plasatd in centrul reflectiei sale. Vechiul Testament i inspird mult pe cronicari, pentru ca
prezinta diferitele necazuri ale poporului ales: robia egipteana si libertatea obtinuta de Moise,
cucerirea pamantului promis, regatul lui David, luptele interne, robia babilonica, reintoarcerea
celor deportati si reconstruirea Templului. Astfel, distrugerea si restaurarea se succed fara
solutie de continuitate. Pacatele lor ii costd scump pe evrei: supunerea fatd de popoarele
idolatre, dar pedeapsa antreneazd de la sine si pocdinta, iar apoi succesele temporale. Ciclul
nu se incheie odat cu venirea lui Hristos, Intemeietorul Bisericii, de aceea cei botezati sufera
infrangeri la fel de dure, precum poporul lui Israel.® Prin infrAngerea militardi Dumnezeu
corecteazd pe cel care a gresit, o idee Intdlnitd frecvent in istoriografia Evului Mediu.
Cronicile primei cruciade insistd asupra dreptatii imanente, care recompenseaza sau
pedepseste deja pe pimant faptele oamenilor. In apelul de la Clermont, Urban al Il-lea
atribuie pacatului ocupatia musulmana in Tara Sfantd. Tot atunci, pe parcursul desfasurarii
primei cruciade, spovedania, postul sau procesiunea penitentiala au permis participantilor sa
scape din situatii disperate, precum asediul Antiohiei. Daca ii citim pe cronicarii acestei
perioade vedem cum pocdinta atrage dupa sine victoria, pana la cucerirea lerusalimului.
Primele infrangeri semnalate incepand cu 1101 sunt datorate pacatelor. Cu alte cuvinte, daca
doreau sa obtind rezultate, rdzboinicii trebuiau sa respecte o morala inaltd, in conformitate cu
propria lor misiune.

In lumea spatiului mediteranean, au apirut doud forme de rizboi sfant: jihadul
musulman si cruciadele. Primul era acea datorie religioasd a comunitatii musulmane care
propaga islamul, cu obligatii de diferite tipuri, pand cand toata lumea devine loiala legilor lui.
In anumite situatii, atunci cand o autoritate religioasa o declara, aceastd obligatie ia forma
unui conflict armat*. Cei care mor in luptd sunt aclamati drept martiri si sunt convinsi ci se
duc direct in paradis. Doctrina jihadului poate fi urmarita de la inceputul islamului, desi poate
nu direct in legatura cu persoana lui Mohamed. Jihadul nu a devenit unul dintre cei cinci stalpi
ai islamului, dar a fost tinut in viatd de catre propovaduirea si atractivitatea idealului de a fi
martir, a paradisului dobandit in urma acestei actiuni §i a nenumaratelor recompense tangibile
de pe urma jafului. In esentd, era agresiv si axat pe cucerire. Bineinteles nu fiecare rizboi dus
de puterile musulmane, inclusiv cele impotriva necredinciosilor era un razoi sfant. Multe
dintre ele erau doar tribale, etnice, sau chiar conflicte nationale, care isi aveau radacinile in
era pre-islamica.

3 M. AURELL, « L’historiographie ecclésiastique en Occident (IVe-XIle siecle): Providence, type, exemple», La Storia della
Chiesa nella Storia : Bilancio e prospettive, dir. L. Martinez Ferrer, Roma, 2010, pp. 55-71.
4 J. KELSAY and J. T. JOHNSON, Just War and Jihad: Historical and Theoretical Perspectives on War and Peace in
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Primul secol al Islamului a cunoscut ocuparea rapidda a unei parti importane din
oikumene. De la hegira lui Mahomed, din 622 si pand la moartea sa din 632, musulmanii au
stiut sd-si impund dominatia, prin convertire si cucerire in intreaga Peninsuld Arabd. Am
vazut ca succesorii profetului, primii califi, au cucerit teritorii din Siria, Irak, Persia si Egipt,
apoi nordul Africii, convertirea in masa a triburilor berbere (711-718) si ocuparea aproape in
intregime a Peninsulei Iberice. Tot acum alte trupe musulmane cucereau Transoxiana
(Afganistanul) si malurile Indusului. Cauzele acestor actiuni erau multiple: realizarea unitatii
politice si religioase a triburilor arabe si sldbirea celor doud mari puteri: Bizantul si Persia.
Populatia celor doud forte imperiale nu mai pédrea dispusa sa-si apere la acea vreme
conducdtorii, mai ales in cazul crestinilor monofiziti din Siria si Egipt, persecutati ca eretici
de citre Constantinopol. In timpul negocierilor pentru ocuparea unor orase, musulmanii
garantau locuitorilor libertate de cult, oferindu-le o larga autonomie, in schimbul recunoasterii
autoritatii musulmane si a platii unui tribut anual. La un secol dupd hegira, noul imperiu
musulman reusise sd se intinda de la Indus si pana la Atlantic. Din cele doua imperii care
dominaserd spatiul mediteranean si cel al Orientului Mijlociu, timp de mai multe secole,
Persia era complet integratd, iar Bizantul pierduse multe teritorii, Constantinopolul rezistand
inca inercarilor de cucerire. In noile conditii, se parea cd Dumnezeu ajutase islamul si-si
impund dominatia In spatii altddatd traditional crestine. Un musulman din secolul al VII-lea
marturisea unui calugar crestin:”’am primit in stdpanire aceste regiuni si toate popoarele lor ca
semn al dragostei lui Dumnezeu pentru noi si al plicerii Sale pentru credinta noastrd ».°
Astfel, autorilor musulamni avantul meteoric al islamului pare chiar miraculos : 0 mana de
razboinici ai desertului supun partile cele mai bogate si mai populate a celor mai puternice
imperii de atunci. Musulmanii nu puteau Incerca sd-i constranga pe ,,oamenii cartii” (crestini
si evrei) sd se converteasca, dar 1i putea obliga la recunoasterea superioritatii si suzerantitatii
musulmane. Coranul este explicit: ,,luptati-va impotrica celor ce nu cred in Dumnezeu si 1n
ziua de apoi si nu opresc ceea ce a oprit Dumnezeu si trimisul Sau si nu marturisesc marturia
adevarului-dintre cei carora li s-a descoperit scriptura-pana ce nu dau tributul din mana si sint
umiliti”.®

Comunitatea musulmana trebuia sd duca un razboi pentru supunerea celor de alta
credintd, puterii lor. Initial nu se punea problema aderarii prin constrangere la islam, ci numai
a supunerii fatd de noua putere si a acceptarii taxelor impuse nemusulmanilor de pe teritoriul
islamului. Acest razboi facea parte din jihad, adica din efortul de apropiere de Dumnezeu pe
care trebuia sd-1 facd orice musulman. De aceea, din cele treizeci si cinci de citate ale
cuvantului jihad sau din termenii apropiati intalniti in Coran, numai 10 se refera la rizboi.” De
cele mai multe ori ,,efortul depus pentru aflarea lui Dumnezeu” era facut prin mijloace
pasnice: Coranul indeamnd musulmanii sd pund in practicd ,,marele jithad” impotriva
necredinciosilor, cu ajutorul predicii.> Asa cum mentioneaza unii autori, toate mentiunile cu
privire la razboi se referd la expeditii ale lui Mahomed impotriva unor dusmani specifici;
niciun pasaj nu face referire la un razboi care avea scopul de a raspandi islamul in afara
Peninsulei Arabe. Coranul manifestda de fapt o anumitd ambivalentd fatd de razboi: unele

5 Andrew PALMER, Sebastian BROCK, Robert HOYLAND, The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles,
Liverpool, Liverpool University Press, 1993, p. XXI.

6 CORAN, 9, 29, trad. din arabi de Silvestru Octavian Isopescul, ed. Cartier, Chisinau, 2001, p. 153.

7 Alfred MORABIA, Le Gihad dans [’Islam médieval, Paris, Albin Michel, 1993, pp. 140-141.

8 CORAN, 25, 52, p. 250. Vezi si Alfred MORABIA, op. cit. p. 124.



fragmente indeamnd musulmanii la rdspandirea credintei numai prin mijloace pacifiste, altele
creditau razboiul defensiv atunci cand musulmanii erau atacati, altii incurajau razboiul pentru
supunerea adversarilor necredinciosi puterii musulmane. in plus, existi numeroase versete
care subliniazd dezacordul existent incd din timpul lui Mahomed, in sdnul comunitatii
musulmane, cu privire la utilizarea violentei: unii musulmani plecau in expeditii ofensive, in
timp ce altii refuzau participarea.’

Dupa moartea profetului, viziunea despre jihad evolueaza, generatiile care au urmat
fiind confruntate cu marile cuceriri, cu conflicte religioase cu crestinismul sau iudaismul sau
cu formarea doctrinei musulmane prin redactarea traditiilor, hadith. Aceste traditii reflectau o
mare diversitate de puncte de vedere asupra jihadului: unele compilatii evidentiaza viziunea
agresiva a musulmanilor in relatiile cu lumea din afara Islamului. Mahomed nu era un simplu
profet trimis numai pentru arabi, misiunea sa avand deja un caracter universal. Jihadul era
efortul depus pentru aflarea cdii care ducea la Dumnezeu, dar era necesard si raspandirea
islamului (ddr al-islam) cu ajutorul armelor, pand cand lumea intreagd 1i recunostea
suzeranitatea. De aici si distinctia intre dar al-isldm, teritoriile supuse puterii musulmane si
dar al-kufr, spatiul necredinciosilor, numit si ddar al-harb, zona de razboi, care nu apartinea
inca islamului, dar care urma sa fie cueritd mai devreme sau mai tarziu. Aceasta distinctie este
absenta din Coran, dar se va impune in perioada marilor cuceriri.

Contradictiile aparente existente in Coran cu privire la razboiul in slujba
islamului,comentatorii rezolva aceasta problema prin contextualizarea revelatiilor, care au fost
primite in situatii specifice: fragmentele care indeamna la nonviolenta ar fi fost revelate in
momentul in care comunitatea musulmana de la Mecca era sliabitd si nu s-ar fi putut
impune prin forti. Citatele militante sunt insd din perioada medinoaza, cand
musulmanii isi afirma puterea, eliminind revelatiile anterioare prin stabilirea de norme
noi, care trebuiau reglementate de comunitate. Aceste tip de intepretare, asa cum a
aratat Reuven Firestone, are loc in perioada de expansiune rapida a Islamului, cind
viziunea militari incearci si giseasci un sprijin ferm in textul coranic.!”

Asadar, teoria aplicarii jihadului a evoluat in functie de preocupirile si nevoile
comunititii musulmane: la inceput spiritual, un pic agresiv dupa hegira, atunci cind
Mahomed ajunge conducitor la Medina si intreprinde actiuni militare impotriva
comunititilor piagane si iudaice din peninsuli, agresiv in timpul marilor cuceriri, cind
devine un apel la supunerea tuturor teritoriilor fatd de religia musulmana. Diviziunile
care au Tmpartit ddr al-islam in timpul fitnas (razboaielor civile) dintre anii 680-750, precum
si rezistenta tot mai evidentd a adversarilor (bizantinii in special) au condus la o noua evolutie
a conceptului. Jihadul devine defensiv: trebuie protejate comunitatilor impotriva incursiunilor
adversarilor, fie bizantini, turci neislamizati incd sau curente heterodoxe din sanul islamului.
Cu siguranta cd cei care se simteau cei mai amenintati de expansiunea bizantind, incercau sa
amplifice sentimentul datoriei jihadului Tmpotriva necredinciosilor. Este cazul lui Sayf al-
Dawla sultan de Alep, care din 945 si pana la moartea sa din 987, unul dintre predicatorii sai
ii repeta:”este de datoria voastrd si continuati ofensiva si nu a necredinciosilor”.!" Un astfel
de apel venea insd dintr-o regiune frontaliera, care fusese recuceritd de bizantini intre 974 si

 Reuven FIRESTONE, Jihad: The Orign of Holy War in Islam, Oxford, Oxford University Press, 1999, pp. 67-91.
10 IDEM, IBIDEM.
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987, intr-o perioada in care marile cuceriri arabe nu mai erau de actualitate si prin urmare nici
razboiul contra necredinciosilor nu mai reprezenta o prioritate pentru zonele direct
amenintate. In spatiul dar al-isldm era evocat destul de des jihadul pentru justificarea razzias
in care motivatiile religioase erau amstecate cu valoarea materiald a prazilor sau chiar cu
traficul de persoane: acest tip de incursiuni terestre sau maritime furnizau sclavi, ce erau
ulterior vanduti in lumea musulmana'?.

Jihadul exterior, lupta pentru supunerea ddr al-harb, a fost rar consideratd drept
obligatorie pentru musulman, in schimb el este meritoriu, unii istorici considerandu-1
“monahismul” islamului.'® In acest context asistim la dezvoltarea complexi a termenului de
ribat care la origine insemna “pregdtirea unei batalii” si desemna apoi posturi fortificate,
situate cel mai adesea in apropiere de ddr al-harb unde se putea duce un razboi defensiv
impotriva necredinciosilor pentru obtinrea gloriei si a bogatiei.'*

Este dificil de stiut ce perceptie aveau cuceritorii arabi despre jihad in secolele VII-
VIII, pentru ca izvoarele arabe ce ne relateaza aceste cuceriri dateaza in special din secolul al
IX-lea. Intre mijlocul secolului al VIII-lea si mijlocul secolului al IX-lea, in jurul Marii
Mediterane se impun patru mari puteri: califatul abbasid, Imperiul bizantin, emiratul umayyad
de Cordoba si Imperiul carolingian. Abbasizii care se luptau cu bizantinii in Anatolia si Siria,
vedeau 1n emiratul de Cordoba un bastard al regimului ilegitim supimat in Orient, Tncercand
sd se alieze acum cu carolingienii aflati in conflict cu bizantini si umayyazii.'> Astfel Pepin
cel Scurt trimite diplomati la Bagdad in 765, bineprimiti de catre califul al-Masir, care la
randul sau daruieste regelui mai multe cadouri in 768. O astfel de politica este continuatd in
vremea lui Carol cel Mare si al lui Har(in al-Rashid In 797 si 802: primul trimitea ambasadori,
cele de-al doilea cadouri consistente la Aix-la-Chapelle (un elefant care a impresionat Tn mod
evident asistenta). In 831, califul al-Mamin trimitea si el o delegatie la Ludovic cel Pios, toate
aceste gesturi subliniind interese geopolitice evidente, mult mai importante atat pentru
carolingieni, cat si pentru abbasizi decit o eventuald solidaritate religioasd.'® Emirii si califii
umayyazi din Cordoba practicau jhadul impotriva necredinciosilor din nord cu o oarecare
regularitate, dar scopul era mai degraba jaful si mai putin cucerirea de noi teritorii. Razboaiele
impotriva micilor regate crestine au continuat in vremea califilor, oferind ocazia impunerii
unor termeni umilitori conducdtorilor acestor regate, prin care se amintea §i accentua
suzeranitatea cel putin teoretica a califilor in aceste teritorii. Au fost si situatii In care era
invocat jihadul ideologic, pentru expeditii devastatoare precum cea care ajuns pana la Sfantul
Iacob de Compostella, de unde arabii au luat clopotele bisericii drept pradd si simbol al
umilintei ce se impunea dusmanului necredincios. Cu toate acestea, incursiunile arabe de

12 Atac, incursiune rapida intr-un teritoriu strdin, cu scopul confiscarii de recolte, animale etc.

13 IBIDEM, p. 164.

14 Ribat desemna adesea o ménistire sufitd fird semnificatii militare.

15 Califatul Cordoba a fost un stat din peninsula Iberica (Al-Andalus) si Africa de Nord cu capitala in orasul Cordoba, stat
existent intre 929 si 1031. Aceasta perioada s-a caracterizat printr-o remarcabila inflorire a comertului si a culturii; multe
dintre capodoperele artistice ale Iberiei musulmane s-au construit in aceastd perioada, inclusiv celebra Mare Moschee din
Cordoba. In ianuarie 929, Abd-ar-Rahman al I1I-lea s-a proclamat calif de Cordoba. Abd-ar-Rahman al I1I-lea facea parte din
dinastia umayyada; aceeasi dinastie detinea titlul de emir de Cordoba incd din 756. Perioada califatului a fost apogeul
prezentei musulmane in peninsula Iberica. Califatul s-a dezintegrat din cauza razboiului civil (fitna) intre descendentii
ultimului calif Hisham al II-lea si succesorii primului sdu ministru (hayib) Al-Mansur. O ramasita a califatului a continuat sa
existe pand in 1031 cand, dupa ani de lupte intestine, s-a dezmembrat in mai multe regate Taifa independente.

16 p. SENAC, «Les Carolingiens et le califat abbaside (VIlle-IXe siecles) In Chrétiens et musulmans en Méditerranée
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acest gen au fost de scurtd duratd si aveau drept scop afrmarea puterii de la Cordoba si nu
stabilirea unei prezente musulmane in regiunile devastate.

In Apus, ideea de razboi sfint a fost adoptatd mai tarziu pentru diferite motive!’
precizand si faptul cd aceastd idee privind justificarea razboiului nu apartine exclusiv
Occidentului. Discutii si chiar scrieri despre aceastd dimensiune a conflictului militar le
intAlnim cu mult timp inaintea aparitiei lor in latinitatea vestici!®, China anticd'®, Egipt,
Babilon sau in India hindusa. Nu trebuie sa uitam nici faptul ca la inceput cruciada era un fel
de pelerinaj, iar cei care luau parte erau pelerinii. Era o calatorie sfanta (iter, passagium), nu
un razboi sfant, o atitudine defensiva, adica efectivele armate aveau rolul de a proteja pelerinii
pe drumul spre altarele sfinte ale crestinilor si sa recupereze sau sd apere Locurile Sfinte din
Palestina. Acest caracter defensiv era diferit de jihad prin faptul cd nu adopta impunerea
fortati a crestinismului asupra altora. In secolele urmatoare, unii participanti au adoptat o
atitudine beligeranti, cum ar fi asa-zisii cruciati albigenzieni?® sau cei care au pridat
Constantinopolul in 1204. Totusi, notiunea de a folosi forta pentru convertirea necredinciosilor
era, cu cateva exceptii, straind crestinismului de la est si vest. Proclamati de catre cea mai
puternicd autoritate religioasd din vest, Papa, cruciatii erau indreptati catre un scop religios:
protejarea membrilor crestini in est, recuperarea si apararea Locurilor Sfinte, iar celor care
luau parte le erau promise recompense religioase si, in special, iertarea pacatelor.

In Apus cruciada a fost un tip particular de ,,rizboi sfant”, concept moral, juridic si
teologic in acelasi timp. incepand cu momentul in care crestinii au primit libertate s
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putere in imperiu, adicd din epoca constaniniana (secolul al IV-lea), in jurul acestui
concept s-a organizat o buna parte a reflectiei politice crestine. Mai inainte, raportul
intre razboi si crestinism se punea in termeni diferiti, deoarece responsabilitatea politica
apartinea imparatilor pagani. Tema ,,razboiului sfint”, in Evul Mediu occidental este o
mostenire a gandirii Fericitului Augustin (354-430), cu interpretari, dezvoltari si
deformari. Pentru autorul Cetdtii lui Dumnezeu, un razboi putea fi drept daca indeplinea
trei conditii: sa fie declarat si condus de o autoritate legitima, sa aiba drept scop
respingerea unui agresor sau recuperarea unui bun, si aibi o intentie corecti.?! Astfel,
impdratul se incadara in dreptul sau moral dacd pornea un razboi pentru recucerirea unui

17" Atat de multe s-au scris despre acest lucru incit nu este nevoie pentru a intrd in detalii, de exemplu: J. Riley-Smith, The
First Crusade and the Idea of Crusading, London, 1993; S. Runciman, A History of the Crusades, 3 vol. Cambridge, 1951—
1954; K. M. SETTON, A History of the Crusades, 6 vol., Madison, Wisconsin, 1969-1989; A. S. ATIYA, The Crusade:
Historiography and Bibliography, Bloomington, 1962. in fapt, pand in 1997 existau aproximativ 5300 de titluri de lucrari
privind cruciadele. Un material foarte bun din acest punct de vedere este Buletinul Societatii pentru studiul Cruciadelor si al
Estului latin editat intre anii 1981-1997.

18 Vechii egipteni au observat o gama surprinzitor de mare de practici umanitare in timpul razboiului; babilonienii ficeau o
distinctie clara intre cei care au initiat un conflict militar si soldatii care au participat efectiv la lupta-era avutd in vedere
raspunderea morala a fiecaruia dintre ei, fapt notat de catre liderul babilonian, marele Sanherib dupa campania impotriva
Jerusalem in anul 690 d.Hr; in hinduism Cartea lui Manu (secolul al IV-lea 1.Hr.) contine reglementari detaliate privind
modul in care are loc derularea unui razboi.

19 De exemplu, Laotse, filozof chinez i fondator al religiei Tao, a scris in secolul al VI-lea 1.Hr., cd optiunea razboiului ar
trebuie sa fie aleasa cu cea mai mare rezerva si, chiar si atunci, conflictul armat niciodata nu ar trebui continuat dincolo de
punctul necesar pentru a atinge scopul pentru care a fost intiat-A Source Book in Chinese Philosophy, trans. and ed. Wing-
Tsit Chan, Princeton University Press, New Jersey, 1969, pp. 154—-155.

20 Albigenzii erau adeptii unei secte rigoriste si antiecleziale, cu centrul in orasul Albi din sudul Frantei,

21 Vezi lonut-Alexandru TUDORIE, ,,Sfantul Augustin si teoria bellum justum. Reflectii pe marginea scrisorilor 189 si 229”

in Bellum justum et pium. Crestinii in fata provocarii rdazboiului-o perspectiva istorico-fenomenologicd-coordonatori Pr.
Radu Petre Muresan, Ilie Chiscari, ed. Universitatii Bucuresti, 2011, pp. 319-345.



teritoriu pierdut de imperiu n favoarea unor barbari, cu scopul de a readuce pacea si nu din
dorinta de obtinere de bunuri necuvenite prin cruzime. Fericitul Augustin mergea si mai
departe in cazul luptei impotriva ereziei donatiste din nordul Africii, admitand faptul ca
autorul era chiar Dumnezeu (bellum Deo auctore), iar combatantii actioneaza ca niste slujitori
ai Sai. La randul sau, Thomas d’ Aquino considera ca pentru un razboi sfant erau necesare trei
conditii: s poarte autoritatea unui principe, sa aiba o cauza dreapta si intentia sa fie dreapta.
El admite Tnsa ca ereticii trebuie supusi mortii daca nu se convertesc.

Papa Grigore cel Mare (590-604) introduce o idee noud, atunci cand, intr-una
din scrisorile sale, vorbeste despre posibilitatea unui ,,razboi misionar” cu scopul raspandirii
crestinismului, ,,pentru marirea Statului in care Dumnezeu este cinstit...in asa fel ca numele de
Hristos si se riaspandeasci in jurul predicirii credintei”?® Aceasti inovatie teologicd nu a avut
consecinte imediate. Odata cu refacerea unitatii statale din epoca carolingiana (secolele VIII-
IX), intre autoritatea temporald (imparat) si cea spirituald (papa) se va dezvolta ideea de
razboi sfant. Cucerirea Saxei de catre Carol cel Mare pare a avea motive religioase. Abatele
Warneharius care se evidentiase in apararea Romei, este considerat ,atletul lui Hristos”
expresie rezervati numai sfintilor. Richer de Reims>* afirma ci regele Eudes adresa trupelor
sale, Tnaintea unei lupte cu piratii normanzi, aceste cuvinte: ,,este 0 onoare sa mori pentru tara
si este bine sa te sacrifici pentru apdrarea crestinilor”.>* Intr-o prima fazi, circumstantele
politice au stat la originea trecerii de la razboiul drept la cel sfant. Odatd cu incheierea
expansiunii francilor, Occidentul era asediat de popoare pagane sau de alti necredinciosi:
sarazinii dadeau tarcoale coastelor Mediteranene, uneori chiar patrundeau si pe maluri, destul
de mult in spatiu terestru; ungurii intreprindeau raiduri in Germania, Franta si Italia. La Roma
papalitatea nu mai era in siguranta, de aceea responsabilul patrimoniului petrinian, trebuia sa
se apere, iar pentru ridicarea moralului trupelor era nevoie de motivatii religioase. in 878,
papa loan al VIII-lea (872-882) promitea celor care mureau pentru apararea credintei crestine,
iertare absolutd, asemdnatoare celei acordate tdlharului de pe Cruce de cédtre Mantuitorul
lisus.”> O schimbare majord de perceptie are loc in secolul al XI-lea, proces explicabil prin
mai multe elemente. Mai intai, in epoca carolingiana, in sanul societdtii crestine, functia
militara, militia, incepea sa capete o valoare pozitvd din punct de vedere moral si spiritual.
Aceasta va fi si originea idealului cavaleresc, propus si prescris de catre clerici, dezvoltat in
poemele epice sau in lucrdrile didactice precum Liber de vita christiana a lui Bonizo e Sutri,
compuse cu putin inainte de prima cruciadd®®. Pe de alti parte, reforma gregoriani a incurajat

22 Les Croisades, volum coordonat de Robert DELORT, ed. Seuil, Paris, 1988, p. 96.

23 Richer de Reims (940 - 998), se tragea dintr-o familie din anturajul lui Ludovic al IV-lea. Asemenea altor nobili, el intra
in anul 969 in manastire mai precis in abatia Saint-Remi de Reims, unde va raméane pana la sfarsitul vietii. A fost elevul lui
Gerbert d'Aurillac (viitorul papa Silvestru al II-lea). El ii va cere redactarea unei cronici care va acoperi perioada 882-899.

24 Robert DELORT, op. cit. p. 96.

% IBIDEM, p. 97.

26 Numele de cantiri sau poeme epice desemneazi foarte bine continutul lor: erau destinate spre a fi cantate si explicitate prin
gesturi, adica subliniate faptele de eroism ale personajelor descrise. Cantarea sau psalmodierea determina forma. Continutul
evidentia epopeea, care lauda un personaj sau un eveniment, tinand totusi seama si de evenimentele istorice. Cea mai mare
parte a celor peste 100 de astfel de cantari, care ne-au rdmas pana astazi, au fost scrise intre 1150-1250, dar ele transferau
auditoriul in trecut, adica in perioada carolingiana sau in vremea victoriilor impotriva sarazinilor. Imaginarul era vrdjit de un
trecut fabulous si reactulizat de un prezent dublu: cel al feudalitatii si al suveranului, dar si cu idelul de forta si curaj al
primilor cavaleri. Astfel, prezentul putea fi trait cu emotii puternice de catre participantii la prima cruciada, care urmareau
recucerirea Locurilor Sfinte. Succesul cantecelor consta in simplitate, cu caracterele exteriorizate ale personajelor, fapt care
nu Inseamna ca nu sunt complexe, cd nu cunosc indoiala, nehotararea sau necazul. Din actiunile lor nu reiese forta brutala,
care trebuie admirata, ci vointa de a servi o cauza dreaptd, de a fi in serviciul comunitatii. Cantarile epice au fost grupate in




decisiv ideea ca Biserica, in special papalitatea, putea si era datoare sa ducd un razboi
impotriva dusmanilor sdi interni si externi. Detinator al ,,dreptului la sabie”, jus gladii, papei i
era permis folosirea fortei armate: impotriva imparatului, in timpul disputei pentru investitura,
impotriva tulburdrilor locale, Tmpotriva necredinciosilor. Astfel, apar expresiile militia
Christi, militia Sancti Petri pentru a desemna pe luptdtorii in slujba papei. O a treia
compozantd a coagularii ideei de razboi sfint ar fi dezvoltarea economica si demografica, care
permitea recucerirea teritoriilor pierdute in trecut sau interventia in partea esticd a
Mediteranei, acolo unde vecinul bizantin, deja considerat schismatic dupa 1054, nu mai era
capabil sa faca fata singur turcilor selgiucizi.

In 1063, papa Alexandru al Il-lea (1061-1073) acorda rizboinicilor crestini, care
luptau impotriva maurilor din Spania iertarea pacatelor. Zece ani mai tirziu, papa Grigore al
Vll-lea (1073-1085) planifica un razboi in Rasarit impotriva necredinciosilor, conflict in
fruntea céruia dorea sa se afle, iar participantii ar fi trebuit sd ajunga pand la Sfantul Mormant
de la Ierusalim. Acest gen de initiativd se va concretiza sub Urban al II-lea (1088-1099) odata
cu declansarea primei cruciade. A fost un razboi sfant In masura in care papa a avut singur
initiativa, in numele Sfintei Biserici si In care reprezentantul sau conducea derularea actiunii.
Considerati si pelerini, participantii la prima cruciadd erau persoane protejate, cu un statut
special recunoscut prin dreptul canonic. In plus, era vorba despre un razboi, care avea ca scop
ajutorarea crestinilor din Orient in fata dusmanilor Crucii, expeditie ce se purta in numele lui
Hristos cu obiectivul suprem, cel al pelerinajului la Sfintul Mormant.

Intentiile cruciatilor trebuiau sd fie de ordin spiritual, iar pentru efortul depus in
lupta primeau, ca recompensa, o indulgenta deplina. Astfel, al doilea canon al conciliului de la
Clermont (18 noiembrie 1130) mentiona: ,,dacd un om decide din propria sa evlavie si nu
pentru onoare sau pentru avantaje materiale sd elibereze Biserica lui Dumnezeu de la
lerusalim, cilitoria lui si-i fie penitentd”.?” Pe parcursul cilitoriei cruciada trebuia si se
manifeste ca o marturie a interventiei divine, participantii mergeau pe ,,0 cale sfantd”, duceau
»razboiul lui Dumnezeu” pentru eliberarea ,,Tarii Sfinte” si a ,,Orasului Sfint”. Dumnezeu
actiona prin soldati, iar succesele erau un semn al acceptirii din partea divinitatii. In mod
curios, pe la 1140, cunoscutul canonist Gratian, cel care analiza in Decretul sau problema
razboiului drept, nu vorbeste despre cruciada. Asemenea predecesorilor sai, Fericitul Augustin
si Grigore cel Mare, el condamna pe asasinii, schismaticii, ereticii sau necredinciosii care
trebuiau pedepsiti de Bisericd si puterea seculard.?® Trebuie asteptati comentatorii Decretului
asa-numitii decretisti din a doua jumatate a secolului al XII-lea sau teologii si canonistii

mai multe categorii: ciclul lui Carol cel Mare, céruia 1i apartine si Chanson du Roland, ciclul lui Guillaume d’Orange sau
ciclul cruciadelor, marcand in memoria si imaginarul colectiv o epoca eroica.

27 Robert DELORT, op. cit. p. 99.

28 Biografia lui Gratian este neclara. El a fost, probabil, cilugar la manastirea Sfintii Felix si Nabor din Bologna. Aici el a
trait si invatat, dar manastirea sa nu figureaza cu privilegii din partea papilor Honorius al II-lea (1125), Inocentiu al II-lea
(1136) si Eugeniu al Ill-lea (1147). El primeste inca de la inceput titlul de magister, iar Simon de Bisignano vorbind in jurul
anului 1170 despre Gratian, il numea magister noster. Principalele orientdri ecleziologice si politice ale Bisericii romane
inainte si dupa concordatul de la Worms (incheiat in data de 23 septembrie 1122 intre trimisii papei Calixt al II-lea si
imparatul Henric al V-lea al Sfantului Imperiu Roman; intelegerea punea capat luptei pentru investitura intre papa si
impadrat) au avut urmari imediate asupra lucrarii lui Gratian ,,parintele stiintei si a dreptului canonic”. Afirmatia apartine lui
S. KUTTNER, ,,The Father of the Science of Canon Law” , The Jurist, 1, 1940, pp. 1-19. Lucrarea sa cu titlul complet
Concordia discordatium canonum numita insa si Decreta Gratiani, a creat posibilitatea dreptului canonic sa depaseasca
colectiile precedente din secolele XI-XII, prin folosirea unei metode noi, apartindnd perioadei de inceput a scolasticii. Gratian
oferea canonistilor posibilitatea rezolvarii contradictiilor intre canoane si reconcilierea diferitelor doctrine. Decretul lui
Gratian devine astfel un model si o colectie ce reuneau ansamblul unei vaste traditii juridice a Bisericii romane.




adepti ai scolasticii, care vor trata despre legitimitatea cruciadelor. Huguccio din Pisa (1140-
1210) recunostea Bisericii dreptul de a conduce un razboi impotriva celor care sunt in afara ei
si a celor care o agreseaza din interior. El justifica razboaiele duse impotriva dusmanilor
Bisericii prin faptul cd acestia ofensau pe Dumnezeu prin necredintd, uzurpau teritorii
legitime sau revendicate de crestini prin dreptul popoarelor, jus gentium, si prin legea divina.
Nu era acceptat rizboiul impotriva necredinciosilor pentru a-i converti sau extermina.?’

In mod paradoxal, odata cu degradarea ideei de cruciada din secolul al XIII-lea, ea
se impune ca o invataturd oficiald a Bisericii. Dupd teologia experimentatd de oamenii de
actiune urmeaza timpul reflectiei. Printre cei care au comentat deciziile legislative ale papilor,
Henri de Suza, cardinal de Ostia de unde si numele de Ostiensis (1271) apare drept un
partizan al cruciadelor, pe care le plaseaza in categoria razboaielor romane dintre credinciosi
si necredinciosi sau a celor drepte asa cum 1in trecut au fost luptele dintre Imperiul roman si
barbari. Papa, succesorul Sfantului Apostol Petru, a primit putere deplind asupra intregului
pamant, astfel Tncat cei care nu-i recunosc acest drept sunt considerati rebeli si de aceea
trebuie supusi. Pozitia aceastd este mult nuantatd de papa Inocentiu al IV-lea (1243-1254),
care considera cd necredinciosii nu trebuie sd fie decazuti din drepturile de proprietate sau
eliminati din functii de conducere. Crestinii puteau insa recupera pamantul Tarii Sfinte pentru
ca era al lui Hristos si pentru ca in trecut a fost cucerit de catre Impdaratul roman in urma unui
razboi drept, or papa este mostenitorul imparatului. Desigur, in virtutea pretentiei donatiei lui
Constantin cel Mare catre Silvestru 1 (314-335), papa nu putea revendica decit teritoriile
situate in partea occidentala a vechiului Imperiu roman (Spania si nordul Africii), dar in
calitate de vicar al lui Hristos avea un drept special pentru Tara Sfanta, care apartinea totusi
partii orientale a imperiului. Inocentiu al IV-lea nu isi punea problema caracterului drept sau
just al razboiului prin care in primul secol, imparatii romani cucereau Palestina. In spatele
succesiunii de argumente poate fi devoalata o atitudine fundamentala: Biserica are dreptul sa
declanseze si sd poarte un razboi, dar pe de alta parte isi rezerva si dreptul de control asupra
lui. Pentru o problemad atit de importantd precum cruciada cu indulgenta plenard acordata
participantilor, numai papa era abilitat.

Pentru bizantini, trebuie subliniat faptul ca ambele idei, razboiul sfant-
jihadul si cruciadele, erau odioase®. Ei le respingeau pe amindoui. in privinta
jihadului, ei nu il intelegeau, considerind cid armatele musulmanilor vedeau in el
speranta la o prada mai mare si o plicere barbara pentru lupta. Dupa spusele lui Leon
al Vl-lea, sarazinii « ... nu ficeau campanii din punct de vedere militar si al disciplinei,
dimpotriva, pentru profit si drepturi sau mai exact pentru a jefui in numele credintei
lor »’!. Leon ii numeste ,,barbari si infideli” preocupati doar cu jefuirea?. Foarte multi
care veneau din Siria si Palestina, ,,au uitat ce inseamna razboiul si sunt axati doar pe
jefuire”*. Din secolul al VII-lea pani in secolul al XIV-lea autorii bizantini au repetat aceste
acuzatii, aratindu-si dezgustul pentru doctrina jihadului. In polemicele impotriva islamului, ei
criticau vehement jihadul ca fiind nici mai mult nici mai putin decat arogarea unui drept

2 Vezi Philippe CONTAMINE, La Guerre au Moyen Age, Paris, PUF, 1986.

30 Paul MAGDALINO, The Empire of Manuel I Komnenos, 1143—1180, Cambridge, 1993, pp. 95-98.
3 LEONIS VI, Tactica constitutiones, 18.24, Migne PG vol. 107, Paris, 1863, p. 952.

2 IBIDEM, 18.128, p. 975.

3 IBIDEM, 18.132, p. 977.



pentru ucidere nejustificati si un pretext pentru jefuire’*. Masacrul si jefuirea nu puteau avea
ca scuza religia. Indiferent de acesta conceptie, rdzboiul era un fapt, pe care insa multi
bizantini, fideli spiritului evanghelic nu-l1 doreau neaparat sangeros: a fi invingator, fara a
omori era idealul crestin si lucrul dorit de omul de arme bizantin patruns de adevarata
credintd. Pentru un prelat din secolul al X-lea, cel mai frumos elogiu putea fi adresat
generalului Nichifor Uranos, care, dupa el ,,a asigurat Orientului si pornind de aici intregii
lumi, o pace profunda si linistitd” acestea fiind ,,lucdrile pe care oamenii le-au implinit fara
virsare de singe”.*> Tema victoriei nesAngeroase este cu siguranti un fopos, care corespunde
insd unei structuri profunde, ce accentua idealul pacifist al Bizantului pana in ultimele
momente si care nu pune in cauzd numai razboiul, drept criteriu al violentei. De fapt violentei
in sine Biserica ortodoxa ii era ostild, fara a-i acorda o justificare a bunei intentii. Pentru
patriarhul Constantin Chliarenos (1154-1157) soldatii care-i urmaresc pe talhari si ii omoara
pentru a apara binele comun, nu sunt mai putini pasibili de pocdintd spirituald pentru ca au
virsat singe, decat cei care au omorat cu bunistiintd.>

In ceea ce priveste cruciadele, este suficient si citim cele consemnate de Ana
Comnena, care detesta aceasti miscare si pe multi dintre participanti.’’ Totusi, unii
bizantini, la inceput, i-au primit cu multa deschidere pe occidentali. Ei erau pana la urma cu
totii crestini, desi unii nu respectau intocmai invataturile si practicile crestine. Imparatul
Alexios 1i trata Intr-un mod civilizat, aproape cordial, chiar si in ciuda faptului cd era
ingrijorat de ceea ce acestia ar putea face, asigurandu-le sprijin militar la trecerea lor prin Asia
Mica. In general, bizantinii nu au inteles insd niciodati de ce acei cavaleri occidentali si
discipolii acestora marsdluiau pe pamantul lor. Reinstituirea crestinismului in Ierusalim a fost
un obiectiv laudabil, dar a meritat imensul efort, plin de primejdii si nesigurante dus la capat
cu atata brutalitate? Constantinopolul, pana la urma, putem considera ca era Noul Ierusalim,
adeviratul oras sfant®®. Ierusalimul avea mai multi valoare sentimentali pentru bizantini care,
prin pragmatismul lor, aveau Insd un interes sporit pentru Antiohia, pozitionata bine din punct
de vedere strategic. Au inteles pelerinajul si razboiul, dar unirea intre cele doud nu au inteles-
0. De fapt au fost ingroziti de propovaduirea lui Bernard de Clairveaux si de chemarea pe care
o adresa privind exterminarea necredinciosilor®®. Intr-un final bizantinii, au ajuns si creada ca
razboinicii din Apus nu aveau nimic altceva in minte decat cucerirea imperiului, iar
evenimentele din 1204 au dovedit ca aveau dreptate. Intr-un final au ajuns sa-i urasca pe latini
la fel sau chiar mai mult decat pe musulmani. Daca latinii erau convinsi, privind expeditiile
lor spre Orient, cd participa la un « razboi sfint », aceastd actiune nu a fost nici pe departe
consideratd In aceeasi opticd de cdtre bizantini. Ei nu au avut conceptul de razboi sfant in
adevaratul sens al cuvantului.

3 Adel Theodor KHOURY, Polémique byzantine contre I’Islam, VIII-XIII s., Leiden, 1972, pp. 243-259 .
35 Philétos Synadenos, ,,Lettre XIII” a Nicéphore Ouranos J Darrouzés, Epistoliers byzantins du Xe siecle, p. 259.

36 Constantin Chliarénos, patriarche de Constantinople, Responsa, P.G. CXIX, col.332.
37Anna COMNENA, Alexiada, traducere de Marina Marinescu, cartea a X-a Bucuresti, 1977, pp. 64-114.

38 fn fapt Constantinopolul era spatiul crestin al Imperiului, era o legatura fizica intre Bisericd si lume. Vezi Pr. Prof. Dr.
Emanoil Bibus, ”Apostolul Pavel si Imparatul Constantin cel Mare. Consecintele unor convertiri ale Antichitétii crestine” in
Mitropolia Olteniei, Anul LVIII, Nr. 9-12, Craiova, 2006, p. 117.

39 De laude novae militiae, Sancti Bernardi opera, vol. 3, editori J. Leclercq si H. M. Rochais, Rome, 1963, p. 217 apud
George T. DENNIS, “Defenders of the Christian People”-The Crusades from the perspective of Byzantium and the Muslim
World, editor Angeliki E. Laiou, Roy Parviy Mottahedeh, Dumbarton Oaks, 2001, p. 33.



Intr-o anumiti perspectiva, toate rizboaiele bizantine erau sfinte deoarece impdratul
era sfant si sub autoritatea lui, cateodata si sub conducerea lui, erau purtate aceste razboaie.
Erau declarate de catre Tmpdarat si erau duse pentru beneficiul imperiului, erau razboaie
imperiale purtate 1n tradifia romand. Caracterul lor esential nu s-a schimbat din cauza
legiunilor intrate acum 1n luptd sub semnul Crucii. Rugaciunile lor pentru a fi binecuvantati de
catre Dumnezeu, precum si alte practici religioase nu dadeau in mod obligatoriu acestor
rizboaie sfintenie, asa cu cum s-a mai sustinut cateodatd.*’

In incercarea de clasificare a unui conflict drept religios sau sfant, apare in mod firesc
intrebarea: daca existd sau nu o motivatie religioasa in actiunile lor? In caz contrar, de ce s-ar
mai lupta? In acest sens, cruciatii oferd un bun exemplu. Nimeni, chiar si in Evul Mediu, nu ar
fi parasit confortul propriei locuinte, impachetandu-si toate lucrurile si sd plece intr-un mars
de 2000 de kilometri, sa indure greutati incredible §i sd se confrunte cu moartea, cu exceptia
cazului in care el ar fi fost motivat religios. Desi, au existat unii, si Bohemond este un
exemplu in acest sens, care au avut si motive mai putin nobile, majoritatea cruciatilor insa, nu
dobandeau nici un avantaj strategic, economic sau politic, mai ales in prima sutd de ani. Au
defilat prin estul Europei si in Orient pentru ceea ce ei considerau a fi un act religios si in
acelasi timp o datorie. Pentru ei actiunea respectiva a fost cu sigurantd un razboi sfant.

Un exemplu interesant, in cazul Bizantului, il constituie initiativa Tmpdaratului
Heraclius, care desfiasoara mai multe campanii militare impotriva persilor, uneori descrise ca
o cruciada prototip*! si care a avut multe elemente religioase. Persii au distrus biserici, au
masacrat crestini, si au luat Sfanta Cruce din Ierusalim. Acestia trebuiau pedepsiti si Crucea
recuperatd, iar Patriarhul s-a rugat pentru victorie si a binecuvantat trupele deoarece acestea
erau sub stindardul Crucii. Asadar, religia a jucat un rol important pe tot parcursul
conflictului. Razboaiele lui Heraclius au reprezentat insa numai o faza din conflictul
geopolitic dintre romani, ulterior bizantini si persi, conflict care a avut loc timp de sase sute
de ani. Cu toate ca retorica religioasa si ritualurile au fost cunoscute §i proeminente, ulterior
razboaiele bizantine, precum cele ale Iui Nichifor al II-lea Focas 1n secolul al X-lea, sau cele
ale imparatilor Comneni in cel de-al XII-lea secol, au fost in primul rand razboaie imperiale.
Chiar daca, obiectivele lor au coincis uneori cu cele religioase, ele nu au modificat aceasta
caracteristica de baza.

Strigatele de razboi, cum ar fi ,,Dumnezeu ii ajutd pe romani” sau ,,Crucea este

9%

victorioasa”, nu au transformat natura razboiului intr-unul special, ci, alaturi de simboluri,
aveau darul sa aducd un plus de incredere soldatilor si sd ridice moralul trupelor. De
asemenea, slujbele bisericesti, in special liturghia euharistica, erau destinate sd-i ofere confort
soldatului si si-1 pregiteascd pentru a-si risca viata*’. In zilele noastre preotii capelani fac
servicii religioase pentru armatele moderne, dar asta nu sfinteste conflictele lor, iar sportivii se
alatura 1n rugaciune, de multe ori inainte de un joc, dar nu vorbim de o confruntare sportiva
sfanta. Cu siguranta ca Biserica s-a rugat pentru victorie, dar a respins cererea lui Nichifor al

II-lea Focas, pentru ca soldatii cazuti in lupta sa fie onorati ca martiri. Crucea a fost afigata pe
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stindarde sau utilizatd in loc de un stindard, pentru a reaminti trupelor de protectia lui
Dumnezeu si ca acestea luptau pentru o natiune crestind. De-a lungul secolelor, Crucea a fost
reprezentatd pe stindardele mai multor armate participante la diferite razboaie, conflicte care
au fost departe de a fi sfinte, iar Crucea afisata pe steagurile moderne, a mai multor natiuni nu
ne spune nimic despre sensibilitatea religioasa a cetatenilor sai.

Atitudinea bizantina fatd de razboi poate fi cel mai bine inteleasa in contextul modului
in care acestia se raportau la lume si la viatd in general. Aceastda lume in care se gaseau,
precum si viata pe care o traiau erau fragile si tranzitorii, de aceea, singura realitate
permanentd pirea intr-o altd lume, in Imparitia Raiului, iar imperiul de pe pamant era o
reflectie a celui din Rai. Pentru a-L imita pe Dumnezeul Tmparatul se presupunea ca era din
Rai. In conformitate cu Dumnezeu, el trebuia s se asigure de bunistarea supusilor sii si sd-i
protejeze de toate pericolele, din interior sau din afara. Biserica a avut un rol diferit. lisus a
spus ucenicilor Sii ci El ar putea apela la legiuni de ingeri pentru a se salva de la moarte™,
dar, El nu a facut acest lucru si, nici Biserica Sa.

Spre deosebire de sora sa latind, Biserica bizantind a preluat conducerea intr-un alt fel
de lupta, unul pentru sufletele credinciosilor, o luptd nu impotriva dugsmanilor oamenilor, ci
impotriva puterilor cosmice si fortelor supraomenesti ale raului. Pentru crestinii bizantini
aceasta a fost o forma de razboi care ar putea fi numit sfant, desi nu este specificata explicit
respectiva expresie. Conceptul de crestin fiind implicat intr-un razboi impotriva fortelor raului
ne duce inapoi in timp, desigur, la Sfantul Apostol Pavel, daci nu chiar mai inainte**. In timp
ce fiecare crestin trebuie sa reziste atacurilor diavolului, calugarii au constituit trupele de front
in razboiul Tmpotriva legiunii satanei. Zi si noapte, dupa Grigorie de Nazianz, calugarul
trebuie si lupte intr-un rizboi spiritual*, loan Gurd de Aur adiugand ci rizboiul impotriva
demonilor este dificil si nesfarsit*®. Combaterea spirituald este o temd obisnuitd in viata
sfintilor*’. Demoni intr-o varietate de forme, de la hiene la dragoni, au atacat brutal sfinti
precum Theodor de Edessa, Grigorie Decapolitul, loan Imnograful, Ioan Psyhites si multi
altii*®. Fiecare istorisire vorbeste de neincetatele lor lupte impotriva fortelor picatului si
intunericului. Pentru a se confrunta cu astfel de adversari, calugarul trebuia sa fie si soldat,
Sfantul Simeon Noul Teolog amintind calugarilor sdi ca au fost chemati pentru a lupta
impotriva dusmanilor nevizuti; ei s-au inrolat in randurile soldatilor lui Hristos.*” Calugarii nu
au asteptat sa fie atacati, ci au dus razboiul in teritoriul diavolului si s-au luptat cu el pe
propriul teritoriu, In desert si in alte locuri salbatice, abandonate. Multi au facut un punct de
adunare, in desert, in locul unde demonii apéreauso. Daniel Stilitul a aflat cd demonii s-au
ascuns ntr-o biserica veche si a mers imediat pentru a lupta cu ei “precum un soldat curajos

43 Matei 26, 53: « Sau {i se pare cd nu pot si rog pe Tatil Meu si sd-Mi trimitd acum mai mult de doudsprezece legiuni de
ingeri? »
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care se pregateste pentru luptd impotriva unei multitudini de barbari », tindnd arma invincibila
a crucii’l.

In acest context, cum rdmane cu rizboaiele vizibile si tangibile purtate de bizantini cu
armurd si arme din fier si otel Impotriva inamicilor de naturd umana? Desi, ocazional, au
existat povestiri romantate pline de admiratie privind vitejia si curajul pe campul de lupta al
bizantinilor, totusi cuvintele unui militar din secolul al VI-lea sunt deosebit de relevante
privind mentalitatea bizantind, considerand razboiul “ca fiind un rau mai presus de toate
relele”2. " Trebuie si preferim intotdeauna pacea mai presus de toate”, scria Leon al VI-lea,
“si sd ne abtinem de la rizboi.”>® Cu toate acestea, pentru foarte multi bizantini, ideea unui
razboi sfant, in care ajutorul poate veni de la Dumnezeu, se impunea chiar si prin simpla
opozitie dintre credinciosi si necredinciosi: « ajutati de Dumnezeu in luptd, bine Tnarmati si
bine desfasurati, daca atacam cu curaj, luptand pentru salvarea sufletelor noastre si pentru
Dumnezeu insusi, pentru parintii nostri si ceilalti frati ai nostri crestini, cu speranta in
Dumnezeu, nu vom cunoaste niciun esec si ne vom bucura de roadele victoriei asupra lor ».>*
Musulmanii erau considerati ca au insultat Cerul, care se va razbuna intr-o zi. Cu siguranta ca
razboiul dus Tmpotriva musulmanilor era sfant, deoarece el apara adevarul Tmpotriva
minciunii, dar rezultatul era in mana lui Dumnezeu, care trimite pe necredinciosi contra
crestinilor pacatosi. Victoria va fi obtinutd numai atunci cdnd pedeapasa va fi suficienta.

Pentru bizantini razboiul nu a fost politica obisnuitd, ci a fost ultima solutie.
Amenintarea cu o armata coplesitoare ca numar, a fost preferata folosirii unei forte de atac
directe. Mai degraba, ei au Incercat sa-si atingd scopurile prin diplomatie, actiuni sub
acoperire, platind tribut sau prin angajarea altor populatii pentru a purta diferite lupte. Numai
atunci cand orice alt efort a esuat, au fost nevoiti sa foloseasca forta propriu-zisa, si, chiar si
atunci, au incercat sa evite un atac frontal folosind fie forme usoare de exprimare armata,
pentru a scadea puterea inamicului, fie diferite strategii inteligente de lupta, precum si
manevre abile. Bizantinii au ezitat sa se razboiasca din motive atat morale cat si practice,
pentru ca uciderea, era privitd drept o fapta rea. Pentru aceasta era nevoie sa isi reaminteasca
faimoasele si rareori observate canoane ale Sfantului Vasile, care a declarat ca soldatilor care
au ucis in luptd li se refuzi comuniunea pentru trei ani®.

Bizantinii nu erau un popor avid de lupta. Acesta este si motivul pentru care
cruciatii i-au acuzat, nu o data, de lasitate. intreaga lor atitudine fata de razboi a fost
bazata pe aparare si, in acest sens, cu siguranta difera de cruciada si de jihad, ambele
fiind agresive prin natura lor. Campaniile ofensive ale imparatilor Heraclius, Nichifor al
II-lea Focas, Ioan Tzimiskes si Vasile al II-lea au avut ca scop doar recuperarea si
protejarea regiunilor, care au apartinut de drept Imperiului roman. Timp de secole,
Bizantul a dus un razboi defensiv pe linia muntilor Taurus, fortati de multe ori sa cedeze
aproape intreaga Asie Mici dusmanilor. in lumea bizantini, rizboiul nu a fost, ca in
Occident, un mod, letal de cele mai multe ori, prin care asa-numifii nobili 1si demonstrau

3! Hippolyte DELEHAYE, Les saints stylites, Brussels, 1923, cap. 15, p. 15.

32 George T. DENNIS, Three Byzantine Military Treatises, CFHB Series 25-Dumbarton Oaks, Washington, D.C., 1985, pp.
20-21.
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3+ IBIDEM, col. 977.

35 Este canonul 13 care in final precizeaza ca cei ce ucid in rizboi ”...este bine a-i sfatui ca trei ani sd se retind de la
impartasire, ca cei necurati cu mainile” - Arhid. Prof. Dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe-note si comentarii,
Sibiu, 2005, p. 391.
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priceperea si prin care cdutau glorie. In sine, rizboiul nu a fost un act merituos sau bun, si nu
a fost cu siguranta ,,sfant”. Cum justificau atunci razboiul? Aristotel scria la un moment dat:
,,scopul tuturor rizboaielor este pacea”. In secolul al XI-lea Ana Comnena explica de ce tatil
ei, Alexios, a alocat atat de mult timp si energie rizboiului’®. De asemenea, ea limurea faptul
ca asa cum o persoand are dreptul sa se apere folosind forta in ultima instantd, la fel si o
natiune poate face acest lucru. Ana Comnena justifica, in scrierile sale, masurile militare
luate de tatdl ei, Alexie, masuri ce aveau in vedere in principal recuperarea unui teritoriu
pierdut sau prevenirea unui riu mai mare Impotriva imperiului®’.

Poate una dintre cele mai clare explicatii, din punctul de vedere bizantin asupra
razboiului, este aceea a lui Leon al VI-lea la inceputul scrierii sale, numitd Tacticae
constitutiones, din secolul al X-lea. Prioritatea principala a imparatului a fost mentinerea pacii
intre supusii sdi si, de asemenea, prosperitatea lor. El realizeaza ca, pentru a asigura acest
lucru, trebuie sd mentind fortele armate 1n stare bund si sd acorde atentie studiului tacticii si
strategiei militare. In cuvintele sale observim preocuparea imparatului privind conflictele
militare si totodatd faptul ca le dezaproba: "Din respect pentru imagine si cuvantul lui
Dumnezeu, toti oamenii ar trebui sd promoveze pacea si dragostea fatd de semeni in loc de a
pune mana pe arme pentru a fi utilizate impotriva propriilor semeni. Dar, din moment ce
diavolul, ucigasul original de oameni, dusman al rasei noastre, a facut uz de pdacat pentru a
duce oamenii in razboi, spre deosebire de natura lor de baza, este absolut necesar pentru
oameni ca sa duca razboi Impotriva celor care sunt manevrati de diavol care vrea sa le ia locul
si sa lupte cu o ambitie de neclintit impotriva natiunilor care vor riazboi”. in fapt, Leon spera
cd, “pacea, va fi respectati de citre toti si va deveni un mod de viatd “%.

Acelasi Leon nota ca nu bizantinii erau cei care porneau razboiul impotriva altor
popoare, cu exceptia cazului in care altii vor initia ostilitatile si vor invada teritoriul bizantin.
,»Atunci”, se adresa el unui comandant, ,,aveti Intr-adevar, o cauza justa, in masura in care
inamicul a Inceput un razboi nedrept. Cu incredere si entuziasm luati armele impotriva lor. Ei
sunt cei care au furnizat cauza si care au ridicat pe nedrept mainile lor impotriva celor care ne
apartin. Aveti curaj atunci. Veti avea dreptatea lui Dumnezeu de partea voastrd. Incepe lupta
in numele fratilor tai, si cu toatd forta ta veti iesi invingtori. . . . Intotdeauna asigurati-va ca
aveti cauze juste de rizboi”’.

Rézboaiele bizantine au fost purtate pentru a apara imperiul sau pentru a recupera un
teritoriu care apartinea imperiului. Soldatii 1si riscau vietile lor pentru impdarat si pentru
poporul crestin. Ei doreau ,,sa lupte in numele rudelor, prietenilor, patriei, i intregului popor
crestin”®’. Spre sfarsitul secolului al X-lea un alt autor militar a vorbit in numele celor ce
luptau la frontiera de est, care ,,alegeau sd infrunte curajos pericolele in numele imparatilor
nostri sfinti si a tot poporului crestin. Ei sunt aparatorii si, dupa Dumnezeu, salvatori de

crestini”.%!
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Dupa caderea Constantinopolului sub latini in 1204 si exilul aristocratiei bizantine,
putem vorbi chiar si in Bizant de o oarecare sacralizare a razboiului. Dupd memorabila
victorie de la Meandru din 1211, cand trupele bizantine reusesc sd-i infranga pe selgiucizi,
patriarhul Mihail Autoreiates, ales de Teodor Laskaris accepta si 1i considera pe soldatii morti
in luptd drept martiri. Pe de altd parte, Constantin Stilbes, mitropolit de Cyzic, format la
Constantinopol, scrie o lucrare despre erorile latinilor, in care ii condamna pe acestia din urma
pentru ca pretind pentru cei morti in lupte mantuirea si primirea in Imparatia Cerurilor, chiar
daci ,.ei au murit luptand prin avaritie, prin moarte crudi sau altfel de riutate”.5?

Cu toate acestea, ideea de razboi sfant nu s-a putut impune in mentalitatea bizantina.
Clerul se angaja sd se roage pentru armatd, iar patriarhul (Mihail al IV-lea Autoreianos 1208-
1214) cauta sa impuna in discursul sdu ideea indulgentei pentru toate victimele razboiului:
,fomani care proveniti din marile familii cu un moral impertubabil si voi bravi razboinici care
conduceti lupta militard! Este timpul de a da dovada cu ajutorul slavei ceresti virtutea voastra
si bravura voastrd de a avea un zel care arde si o manie justd in inima voastrd impotriva
dusmanilor nostri nedrepti si aroganti ca cedrii sterili ai Libanului. In picioare! Avand
incredere in Dumnezeu, reluati vechiul vostru moral, nu admiteti ca sd aruncam de pamant
nobletea patriei noastre. Dusmanii nostri nu sunt facuti de altd natura, ei nu sunt corp si inima,
nici invulnerabili, nici insensibili, cum zic fabulele grecilor antici. Este o insolentd si o
arogantd si o temere blamabilad cd armele lor, asa cum dorinta ilegald de mai mult beneficiau
nedrept, din cauza carora ei pierd chiar sufletul lor in focul etern. Dacd acestia manati de
aceeasi pasiune nu tin cont de propriul lor suflet, cu nerusinare talhdreascd invadand
posesiunile semenului, dacd, luptand pentru pierderile lor, daca aceasta era pentru mantuirea
lor, ajung la aceasta urata intelegere cum noi, care suntem ajutati de dreptul natural si cerand
sa fim judecati de catre ochii infailibili, nu i1 atacdm noi cu curaj si nu ne batem noi pana
dincolo de fortele noastre, asadar cd bunurile terestre sunt insotite de rasplata lui Dumnezeu?
Aceasta cu conditia de a ne martursi Lui si de a promite toti in ansamblu si fiecare separat de
a duce o viata dupad placul Lui, dacad noi nu o duceam pand acum. Veniti dragi copii, ascultati:
in acelasi timp cd El este pe paméant, Dumnezeu ne-a dat imparatia sau monarhia, o imagine a
administratiei Sale, eliminand dezordinea si poliarhia Tnainte ca cei ce cred in El sd nu se
distruga si sa nu distrugd credinta lor atacdndu-se unii intre altii. Stiti cum Dumnezeu, din
cauza pacatelor noastre a pus ca incercare expunerea riscului de a fi total supusi barbarilor, a
avut mila de noi. El ne-a redat binele primordial, Imparitia, si a plasat deasupra noastri un
imparat foarte activ si demn de timpurile acestea (Teodor Laskaris)-voi care participati la
campanii cu el stiti acestea din faptele sale-foarte generos si recompensand faptele de vitejie
de-o manierd demni de un imparat. In zilele noastre a aratat prin opere admirabile de care noi
trebuie intotdeauna sd ne amintim inainte de a-1 urma. Daca intr-un corp capul este pretios
acest lucru inseamna ca protejeaza si celelalte membre, cum nu am fi noi obligati de a proteja
capul pe care Dumnezeu ni 1-a dat? Nu vedeti voi cum albinele inconjoara si apara regina lor?
Daca animalele private de ratiune stiu asta, cu atat mai mult la noi, cdci Dumnezeu ne-a dotat
cu ratiune si judecatd de a apdra, proteja si sustine fara Incetare sfantul nostru autocrtor,
inainte ca voi sd meritati numirea evanghelica de smintiti. Fiti invingatori in fata tuturor
dusmanilor. Noi, clerul arma armatelor spirituale va asistdm prin legamantul nostru. Fie ca
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slava Domnului nostru lisus Hristos sa fie cu voi cu toti. Amin. Avand primit de la El marele
dar al iertdrii sale noi iertdm toate pacatelor celor dintre voi care vor muri in lupta pentru
apdrarea patrilor si mantuirii poporului lui Dumnezeu”.®® Din acest citat, destul de lung, ne
putem da seama ca Biserica binecuvanta armatele si se ruga pentru soldati, dar acesata actiune
nu didea rizboaielor bizantine caracterul de sfinte. In mod justificat lupta pentru recucerirea
capitalei dusd de Teodor Laskaris poate parea o imitatie a ideei de cruciada, tentatia fiind
destul de mare. Actiunea Insd nu a avut nicio urmare, chiar a fost receptatd negativ de
bizantini, iar post-scriptumul discursului patriarhului Mihail a fost ignorat de istorici si
canonisti. Celelalte razboaie au fost exclusiv politice si ei nu s-au alaturat ideii de rdzboi sfant.

Asadar, bizantinii erau departe de dorinta de a initia o cruciada si nu aveau o idee
despre acest gen de initiativd. In fata noii realititi occidentale, ei au adoptat o atitudine
ambigud, chiar daca in secolul al X-lea Nichifor al II-lea Focas s-a numarat in chip
exceptional, printre acei suverani bizantini pentru care lupta impotriva arabilor era o misiune
sfantd, destinatd sa-i rdzbune pe crestini. Acesta este sensul diverselor apeluri adresate
soldatilor sdi pe parcursul campaniei de recucerire a Cretei: ,,barbati, fratii mei, soldati ca si
mine, sa ne umplem sufletele noastre cu frica de Dumnezeu; sa luptam pentru a razbuna
insulta adusd lui Dumnezeu; sd ramanem fermi in Creta in fata dusmanilor; sa ne folosim
credinta care risipeste teama...sd ramanem fermi si sa ne intarim in lupta impotriva celor care-
L neagd pe Hristos, iar Hristos-Dumnezeu va lupta alaturi de noi, va face sa piard dusmanii
nostri si ne va da orasul din mana celor a ciror aroganti se indreapti spre lisus”.%

In concluzie, putem spune ci motivatiile riazboiului, chiar daci erau diferite la
musulmani si la crestini, ele erau invocate pentru justificare. Astfel, musulmanii au crezut ca
forta armelor ar putea fi folosita pentru a aduce toate persoanele sub stapanirea islamului.
Cavalerii occidentali spuneau ca lupta lor in cruciade avea ca scop apararea si totodata
promovarea crestinismului, considerdnd de asemenea, cd atacurile asupra dusmanilor lor ar
putea fi sfinte si meritorii ; bizantinii erau convinsi cd razboiul nu a fost nici bun, nici sfant,
dar chiar rau, fiindcd ar putea fi justificat numai in anumite conditii, s anume: apdrarea
imperiului, crestinismului, a poporul crestin si a credintei sale.

Pina la inceputul secolului al IV-lea, crestinismul ramasese ,,religie ilicitd”, nu avea un
statut legal, guvernatorii romani aveau libertatea sd-i tolereze pe crestini, inchizand ochii in
ceea ce priveste apartenenta lor la aceasta religie noud sau, dimpotriva, sd-i urmareasca numai
din acest motiv.

In ciuda acestei marginalizari si acestei situatii precare, crestinii s-au dovedit a fi, in
general, cetdteni fideli statului si imparatului. Apologetii crestini nu incetau sa proclame
civismul. Ei scot in evidenta cd imparatul nu are cetiateni mai siguri si mai fideli decit ei, in
pofida refuzului serviciului militar, a idolatriei, a moravurilor imorale §i a practicarii
anumitor meserii. In ciuda persecutiilor, numarul crestinilor s-a marit considerabil in toate
sferele, inclusiv printre soldati, ceea ce a creet, numeroase ocazii de conflict, mai ales la
sfirsitul secolului al Ill-lea si inceputul celui de-al IV-lea, atunci cand autoritdfile romane
aveau din ce Tn ce mai mare nevoie de razboinici pentru a apara imperiul si erau nevoiti sa

63 Discursul adresat in anul 1209, de citre patriarhul Mihail al IV-lea soldatilor lui Teodor I Laskaris, a fost tradus si publicat
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recurgd la nrolari fortate. Numerosi crestini se fac atunci ,,contestatari de constiind”,
refuzand sa verse sdnge uman, cat si sa aduca sacrificii idolilor. Persecutiile nu au pus capat
expansiunii crestinismului, mai mult, se pare, asa cum releva Tertulian: ,,sdngele martirilor
este simanta crestinismului”.%’

Acest avant al crestinismului se amplificd din nou odatd cu ,convertirea lui
Constantin”. Aceasta va schimba radical problematica referitoare la razboi, inaugurand era
Imperiului crestin, deviind doctrina Bisericii spre o prima acceptare a unor anumite
rizboaie®. Chiar daci pare ci suntem departe de rizboiul sfant totusi peste doar trei secole

puternica. Practic in aceste

>

vom observa ca acesta se cristalizeaza si chiar prinde o ,,0satura
trei secole are loc trecerea de la respingerea razboiului la acceptarea acestuia si transformarea
intr-un conflict sfant, chiar dacd nu era denumit §i constientizat ca atare de catre participanti.
Bineinteles ne referim la conflictele de la inceputul secolului al VII-lea ai caror protagonisti
au fost imparatul Heraclius si Mahomed. Conflictele nu au fost propriu-zis intre ei, ci fiecare
pe palierul sau. Este adevarat ca, ulterior, Heraclius se va confrunta cu doi dintre urmasii lui
Mahomed (in total fiind patru), si anume Abu Bakr (632-634) si Umar (634-644). Practic
cruciada va fi initiatad de catre Heraclius cu aproximativ cinci secole inainte de cruciadele
,clasice” ale apusenilor.

Ideea de cruciada, sub o forma realda sau metaforica, a supravietuit si uneori s-a
dezvoltat in Occident, de-a lungul secolelor, dar statutul sau pentru lumea musulmana este
unul neclar: pe alocuri inexistent, alteori violent, sinonim cu urd si asuprire. Asa cum am
putut observa, latinii au incercat uneori s gaseasca paralelisme cu propria lor situatie, iar
musulmanii au apelat la modele pentru legitimarea propriilor fapte. Comparatiile cu Saladin
ne oferd o imagine mai clara asupra pereceptiilor moderne ale trecutului si asupra obectivelor
de astazi. El a fost Tnvingatorul de la Hattin, cel care a recucerit lerusalimul pentru islam, cel
care a rezistat lui Richard Inima de Leu in timpul celei e a treia cruciade, cu alte cuvinte un
persoanj foarte atragiator pentru lumea musulmand. Mostenirea sa a fost interpretatd si
confiscata de personalitati diverse, precum presedintele egiptean Nasser, conducatorul irakian
Saddam Hussein s1 Oussama Ben Laden, impreund cu organzatia sa islamista Al-Qaida. Din
punct de vedere al nationalismului arab sau al perspectivei islamiste, relatiile musulmanilor
cu Apusul au avut in ultimele secole un caracter tulburitor. In vremea mamelucilor si
otomanilor, conducatorii musulmani detineau o putere comparabila, uneori superioard,
contemporanilor occidentali. Incepand cu invazia lui Napoleon in Egipt, in 1798, urmatorul
secol a reprezentat trecerea sub controlul direct sau indirect al Apusului a majoritatii
comunitdtii musulmane. Singurele regiuni libere au rdmas Yemenul, Afganistanul, coasta de
vest si centrul peninsulei Arabe. De asemenea, Iranul s-a bucurat de o anumita independenta,
iar Atatiirk a Tntemeiat Turcia moderna. Dupa al doilea Razboi Mondial, Orientul Mijlociu a
fost impartit Intre englezi si francezi, iar initiativele apusene au permis intemeierea statului
Israel. Intre anii 1920-1960, majoritatea societitilor musulmane au scapat de influenta directd
a Occidentului®’, dar intreventia acestuia s-a dovedit decisivd in tiri precum Iranul,
Pakistanul, Egiptul si Algeria. Pe de altd parte Statele Unite ale Americii au continuat sa
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influenteze tarile din peninsula Arabicda, unde se afla locurile sfinte Mecca si Medina.
Implicarea Rusiei in Afganistan si Cecenia, prezenta engleza si franceza in Egipt, invadarea
Irakului de catre americani si englezi, au fost actiuni soldate cu multe victime in randul
musulmanilor. Colonialismul, imperialismul, economia si tehnologia au jucat si au un rol
important in relatiile dintre islam si Occident. In acest labirint complex, ideea de cruciada se
insinueaza ca un factor notabil, in care spectrul cruciada-jihad nu trebuie sa deformeze o
situatie in care majoritatea lumii islamice este in pace cu Occidentul. Dupad atentatele din 11
septembrie, reprezentdrile razboinice ale cruciatilor occidenatali au revenit, asistdnd si la
reincarnarea lui Saladin ca model islamic.

Un prim exemplu, de fuziune intre nationalism, retorica jihadului si amintirea lui
Saladin, a aparut la Damasc, in perioada sfarsitului controlului otoman in 1918 si inceputul
protectoratului francez din iulie 1920. In acest interval, Siria a avut un guvern arab aflat sub
conducerea emirului, apoi a regelui Faisal. Cu ocazia marilor sarbatori, mai ales a celor legate
de independentd, autoritatile incurajau spectacolele, iar printre temele alese erau si cele legate
de victoriile lui Saladin asupra regatului lerusalimulu, reamintind astfel virtutile nationaliste.
Francezii nu au acceptat astfel de initiative, iar Faisal reactualiza ideea cruciadei, afirmand ca
papa doreste si acum reusita ei si de aceea poporul trebuia si se pregiteasci pentru jihad.®®
Armata franceza a obtinut pana la urma victoria, iar generalul Gouraud, in momentul intrarii
in Damasc, si-a permis comentariul: ,,scoald-te Saladine, ne-am intors”, declaratie care
confirma ideea unei noi cruciade.®

Au existat si alti nationalisti arabi, care s-au identificat cu Saladin, fascinati de acest
erou medieval. Unul dintre ei a fost Gamal Abdel Nasser, presedinte al Egiptului intre 1954-
1970, a carui viziune panaraba includea modernizarea si tehnologizarea in stransa legatura cu
trecutul. Hotdrarea sa de nationalizare a canalului Suez in 1956 opunea Egiptul, Israelului,
Frantei si Marii Britanii si conform propriilor termeni dadea o loviturd puternicd puterilor
coloniale occidentale. Discursurile sale fac adesea referire la ilustrul sau predecesor, acelasi
Saladin, iar in 1958 prevedea o viziti oficiald la mormantul marelui sultan la Damasc.” Tot
acum, Nasser sublinia importanta natiunii arabe, extinzand aceastd conceptie si in cadrul
comunititii orientale mediteranene, incluzand chiar si populatia crestina din acest spatiu.”! El
stabilea o relatie explicita cu perioada cruciadelor afirmind ca ,.,toate regiunile erau unite din
motive de siguranta reciproca, pentru a infrunta imperialismul venit din Europa, care folosea
crucea pentru pentru a masca ambitiile sale in spatele fatadei crestine. Sensul acestei unitati
nu a fost niciodatd mai clar decat atunci cand crestinii din Orientul arab s-au alaturat
islamului pentru a lupta impotriva cruciatilor pand la victorie.””> Dupa un an de la acest
discurs, acelasi Nasser reitereazd importanta unei Sirii puternice si a unei colabordri siro-
egiptene: ,,armata siriand, atunci a fost unitd cu cea egipteand, au putut elibera natiunea araba
de ocupatia si colonizarea cruciatilor...Astdzi fortele noastre sunt unite pentru a proteja patria

araba...””3
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O alta tema dezvoltatd a fost cea a rddaciniclor istorice ale nationalismului arab.
Pentru el, acesta isi avea originile in perioda medievala ,,cand armatele arabe obtineau victorii
atunci cand simteau ca unitatea 1i facea puternici si nationalismul arab era un scut
protector”.”* Ideea este anacronicd, pentru ci majoritatea comentatorilor considerd ci
nationalismul arab ia nastere la Inceputul secolului al XX-lea. Presedintele Nasser insa a stiut
sa-si sustind punctul de vedere facand referire la elemente favorabile din trecutul istoric. El
estima cd participantii la cruciade s-au servit de cruce ca de un slogan imperialist, iar
infrangerea regelui Frantei din 1250 la Mansurah demonstra ca nimeni nu poate sta in calea
natiunii arabe unite.”> El aduce si un alt exemplu, cruciada a treia din 1189-1192: , cruciatii
fanatici ne-au atacat in Siria, Palestina si Tn Egipt. Musulmanii si crestinii din Arabia au
combatut impreund pentru a apdra patria mama impotriva dominatiei strdine. Toti s-au ridicat
ca un singur om, unitatea fiind singurul mijloc de asigurare a securitatii, libertatii si alungarii
agresorilor. Saladin 1-a putut lua pe Richard...prizonier de razboi si a putut infrange armata
sa”.’® Aceste detalii erau o adevirati fabulatie, manipularea permitdnd o comparatie cu
victoria egipteand in criza canalului Suez: ,,noi am avut onoarea sd infringem Marea Britanie
si Franta in acelasi timp, dupd ce in trecut am ficut-o separat™.”’ Ideile lui Nasser au fost
continuate si de alti lideri arabi precum presedintele Siriei, Hafez el-Assad sau liderul irakian
Saddam Hussein, ambii mari admiratori ai lui Saladin. Primul, autopromovat prin impunerea
de statui pe teritoriul statului sirian, cu o singurd exceptie cea a lui Saladin. In 1992, a fost
construit un monument amplu, cu eroul arab pe un cal, triumfator, precedat de un jihadist si
de un grup de cruciati deznidajduiti.”® Mesajul era clar: Saladin a invins Occidentul, iar el-
Assad face acelasi lucru. Celalalt lider, Sadam, avea cam aceleasi idei, insistand si pe faptul
ca era nascut la Takrit, orasul natal al lui Saladin, de aceea se autoproclama si Saladin al II-
lea Sadam Hussein. Inainte de al doilea rizboi din Golf el amintea in discursurile sale de o
apropiatd Infrangere a cruciatilor.

La prima vedere razboiul sfant, exprimat sub forma cruciadelor medievale sau jihadul,
definesc un conflict intre douad religii. Dupa cum am putut observa, lucrurile sunt complexe si
contradictorii, pline de justificari plauzibile. Necesitatea eliberdrii lerusalimului si dorinta
obtinerii de recompense spirituale fara precedent a dat nastere la cruciadd, un amestec
exaltant de penitentd si conflict religios. Armatele multietnice ale primei cruciade au
demonstrat atractia emotionald cvasiuniversala fatd de chemarea papei Urban al II-lea pentru
eliberarea Locurilor Sfinte. Din acel moment, cruciada a evoluat atat teoretic cat si practic.
Inspirati de succesul primei cruciade, regii Apuseni s-au implicat in mod direct. In contrast cu
evolutia teoriilor despre rdzboiul sfant in crestinism, islamul avea o ideologie asemandtoare
prin prezenta jihadului in Coran si hadith. in ciuda focalizarii asupra conflictului intre crestini
si musulmani, trebuie tinut cont si de reactii paradoxale, intalnite si astazi: lupta impotriva
fratilor de aceeasi religie. Cruciatii au fost trimisi sa lupte impotriva catarilor din sudul
Frantei, care practicau un crestinism radical, si Tmpotriva husitilor din Boemia. A patra
cruciada a fost o ,,victorie” a latinilor impotriva fratilor crestini din Constantinopol, legatul
papal oferind recompense spirituale participantilor la agresarea bizantinilor. Imaginile si
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metaforele legate de cruciade si participantii la ele am putut vedea cad au supravietuit si chiar
s-au dezvoltat de-a lungul secolelor. Le regdsim in viata politica si culturald occidentald sau
in Orientul Apropiat si Mijlociu, Intr-un amestec de trecut istoric si justificare morala.
Conlflictul epic, conflictul religios, ideea de aparare a propriei culturi, a unei cauze comune si
mai ales sensul de drept moral, au mentiunut cruciada vie. Actiunile si emotiile pesonajelor
participante la aceste actiuni explica atractia inca vie in cultura populard. De exemplu
Templierii ocupd un loc central in romane citite si apreciate de multi precum Pendulul lui
Foucault a lui Umberto Eco sau In Codul lui Da Vinci a lui Dan Brown, in timp ce caderea
Ierusalimului reprezinti actiunea unor filme ca cel al lui Ridley Scott Kingdom of Heaven. In
lumea musulmana Saladin este intalnit in literatura, filme artistice sau chiar desene animate.
Folosirea repetatd a cuvantului cruciada de catre lideri precum Nasser, Sadam Hussein sau
Ben Laden, i-a dat un sens dusménos, de ura pentru lumea islamica, care reflectd mai putin
zelul crestin si mai mult agresivitatea imperialista occidentala.
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